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MONTHSQUINU, LA FILOSOFTIA SATISFECHA,

"Si conociese afguna cosa Util pera mi nacidn que

fuese ruinosa paru alguna otra, no se la propon-

drfa a mi pfincipe, porque anyes de ser francés

Sog hombre, (o bien) porque soy necesarizmente mmmim

hombre y solo por azar soy francés'.

le. Hay una insistente coincidencia entre sus estudiosos en presen—
tarnos a Montesquicu como sabio® ecudnime frente al fildsofo mili-
tante mpmmimmadn, con la calma del cientifico frente a la pasidn del
politico, con la serena dedicacidn a comprender el mundo frente a

la impaciencia de trancsformarlo o la excitacidn de juzgarloo'Montes-
gquieu, de esta manera, seria 21 paradigma de la metodologia de las

. * desgribir y) . .
ciencias sociales, sin mas pretension quelexplicar, sin mas interes

que comprender y razonar. ligna actitud del sabio que presupone en
el mundo de las naciones una 1dgica, un orden necesario, pero que
oLl - . . . i
parecioc sospechosa a sus amigos y contemporaneos, Valtaire, Helve-
tius, Diderot, Condorcetsss.y, que moapm intuyeron que, mmmAm sn sus

o 5 7 . s 2 o P
efeetos precticos, era facil pasar de la comprension & la aceptacion.

{»
Como seiiala Starobinski,’la Historigkfafl® he conservado de los
que sigue a
honmbres de la generacidn @m Montesquieu las imdgenes mds familiares
reorecontando a los
nomn £ildésofos por aceiones cotidianas, llenas de vida: "Voltaire

al szlir de la cama, Housseau entre flores, Diderot en su bata'e

'd
Huestro autor, en cambio, siempre ha sido captado como un gren cli-
sico, distante e imponente, infundiendo majestad y respeto. Los fi-

’ - . e 5 7
1dsofos de su época nos legaron por biogrefie historias hunsnas,



llenas de luchas y fracasos, de amores y disputas, de censuras y
prisiones, y forzaron a la historiografia a adoptar ante e¢llos
aciitudes equivalentes: & venerarlos o despreciarlos, a estar a su
lado o contra ellos. Montesguieu, en cambio, nos dejé una vida dis-
creta?'aoeotando sus privilegios aristoBréticos, satisfecha en el
incremento de su fortuna no por amor al dinero sino por legitima-
cidén de la herencia, aprovechando los privilegios de su clase para
vivir en esa seguridad, satisfaccidn y desapasionamiento que marca-—
ron su vida y so pensamiento. Y asi, la distancia que puso entre
s mismo y el orden civil, su objeto de contemplacidén, fue transmi-
tida a sus estudiosos, que tambien lo miraron con 108 0JjOS Serenos
5 ol txtuh’éa} (3)
¥y respetuosos con gue Se mira 2eRracnif.
Montesquieu, de cste modo, =e convirtid en un personaje sorprenden—
te. In le época de les grandes batallas filoséficas, no batalld;
en medio de la pasidn de los fildsofos militantes, optd y consigmid
la pwz del ssbioe. Su aristocratismo socioldgico contagid su pluma
y su bicnestmm social se prolongd en el equilibrio de su espiritu.

Y todo ello se impon ria a los historiadores, que sucumbieron ante
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rfil cldsico, frio y sereno, que, como dijo Marat, era "la

g-
W]
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en misme de la Divinidad" que con me jectuosa voz dirige a los
hombres al bienestme mediante la razéne Asi fue, o asi lo ha hecho

ser la Historia. Aunque, bien mirado, la lectura de las Gartas Per-

sas se resicten a encajar en esa imagen,

Las historias regioneles ge han repattido su campo genérico comin,
a saber, la obra del espiritu humano, de forma mds o menos satisfac-
toria. Cada una de ellas ha intentado abstraer un aspecto (homaonnd

la economia, la literatura, la filosof2ia, el arte, el pensamiento

gocials.es) con el que dotarse de un obgeto particular progio, cuyo



conocimiento colaboraria 2l de la totalidad. Cada historia regional,
pues, se presentaba 2 si misma como un asalto parcial dn el camino
de la autoconciencia del espdritu humano, Hm El andlisis, la abstrac
cidn, parecen ser ley de ese profeso : gpor qué hebriasn de ser sos-
pochoses?. (COmo imaginer que el mecanismo Unico de autocomprensidn
del espiritu habia de generar, naraﬂoglcamente, su propio obstdcu~
lo?e 4Cémo prever que la sbstraccidn, via de la autoconciencia,

no &s sino senda de la ilusidn?

Las historias regionales, tratando cada una de revelar una dimensidn
de la obra del espiritu —que nunce se ofrece integra y siné#ética-,
han escindido su esencial identidad gm sustituyéndola por una topo-—
grafia artificiosa. asf, Voltaire y Sade =e colocan en la region de
lo literario, Rousseau us repartido entre la literatura y la®filoso-
f{a, llorelly es puesto sdlo como fiWOSOfo, Liontesquieu como pensador: ;

pOlitiCOono

Hoy, respecio a 1o gue aqui nos interesa, nos encontramos con un

{ ntesquieu perfectamente identificado, visto o construido sobre

()

el fando de su Del espiritu de las leyes.

‘0
Podremos, se nos permite,

resaltaer cualquiera de los elementos que no siempre de forma ooheren- 
te confuguran esa doctrina: asi, hay quien vensidera de inspiracidn
montesguieuiana el sistema presidencial americano, el régimen parla-.
wentario clédsico; los hay a favor y en contra de su relacidn con el
liberalismo econdmicoj se discute el sentido de su teoria de la di-
visidn de poderes; se ensalza y critica su puesta en relacidn de

la vida espiritual con la geografise... Thdo ello parece el campo de
1lq disidencia permitida. Ahora bien, pareceria vna intemperancia

intentar buscar a M ntesquieu sdlo en las Cartas Persas, & no ser

que fielmente se persiguiers encontrar en ¢llas el gérmen del “"perso-

najel,



3o El liontesquieu de Del espiritu de las leyes se ha adueiiado de

Montesquieu: la historia del pensamiento social se ha apropiado

del hombre, 1o ha reducido a su objeto. La hipostasizacidn de un as-
pecto ha anulado la diversidad y riqueza de su vida y pensamiento.
Sus Discupsos sobre la causa del eco (1718), sobre la funcidn de
las gldndula- renales (1718), sobre la causa de la pesantez de los
cuerpos (1720), sobre la causa de la transparenciade los cuerpos
(1720) 0+ no pertenecen al Montesguieu gue conocemos, al que exXis-—

te para la historia. Como tampoco su Proyecto de una Historia fisica

de la tierra ahtigua y moderna (1719), o sus Observaciones sobre

la Historia Nautural (1721). No =s extrafio que asi sea: Montesquieu

no tiene talla para aparecer en las historias de las cienecias. Ni,
brillantes
a pesar de los esfuerzos mmbhm de lMercier y Ehrard, se ha consegui-

do que 21 templo de Gnido (1725), Historia verdadera (1730), Arsace

y Isménie (1730), o el ensayo sobre el "gusto" (1754) publicado en

la Encyclgédie y Be ganen un lugar en las historia de las literatu- -;

rase Por otro lado, su Del espiritu de las leyes {1748), =compafiado

de Considersciones sobre las causas de la grandeza #mm y de ls deca-—

dencia de los romanos (1734) y completado con su Defensa dex Del es-

piritu de las leyes (1750), que le han conscguido un puesto de ho-

nor en 1la historia del penscmiento politicousocial, tampoco han sido

suficiente para pasar a las historias de las filosofias,

No estamos reivindicendo una '"historia total" que subsanara el cer-
cenamiento de buena parte de Montesquieui y no lo hacemos tanto
porque no lo considersmos posible cuanto poique no lo estimamos in-
al que tal vez no puede renune
teresantes. La Historia tiene derecho -pmmmmiasmmuymemmans@hdacdsmamnm
ciar- a seleccionar y determinar su objeto, incluso & fangirlo cuan=

do 2 &1 no llegue. Eo nos preocupa el "verdadero y total" lontes—



Y

quieu, sepultado bajo el "personaje" parcial elaborado por la histo-
ria del pensamiento politico—soc%alo Nuestra peeocupacidn es mucho
menos trascendente, nacida de mmm:mmm coyuntura concretag que ha
ocucionado esta reflexidn: ¢Cdmo presentar a Montesquieu en relacidn

con las Cartas Persas?.

Pues ofrecer el "lMontesquieu!” de la historia del pensamiento social
-un personaje sin duda legitimo, pues lo propio de las historias
son los personajes de ficcidn, no los novmenos no menos imaginarios;
un personaje sin dida atractivo, ejemplar, fecundo, majectuoSOeees}
pero un personaje ajeno a nuestra obra—= nos parece un fraude, por-

que honestbamente pensamos que las Cgrtas Persas son disonantes con

el Montesquieu sabio, el sereno formulador de las leyes del mundo
civile Pero, por ptro lado, reivindicar "otro" Montesquieu, el
verdadero"o el ‘"primero", nos pareee, como hemos dicho, una intem=—
perancia. Aunque, tal vez, intemperancias como ésta constituyen la
forma que el espiritu tiene para exigimse pasar de ficcidn a ficcién;Hﬁ
de personaje & personaje, haciendo de la insatisfaccidn el motor de
la esperanza de no transigir, de no contentarse con lo imaginarios

la Unica manera de negarlo, de mmmm superarloe.

4, Hemos de dedir, en definitiva, que las Cartas Perscs, si bien,

como las antecs mencionadas, parecen ajenas al "Montesquiéu" nENBAL
Ce la historia politica, se Bovierten en la clave de la resistencia,
en el obstdeulo a la fiabilidad del personajeq)Porque, por un lado,
se trata de una obra literaria: es, con su especificidad, una novelaj
por otro lado, no es una obra secundaria, sino que con ella alcanzd

un profundo éxitbo. lids adn, los fildsofos le adoptmron como maestro

y le vieron més cerca de ellos en esta obra que en el Del espiritu

de las leyes: mds cerca por su contenido, més cerca por su eshilo,




més cerca por su actitud, mfs cerca inclaso por el génerd. Era,

por decirlo con pocas palabras, una obra "filosdfoeca", es decir,

de fildsofos, de intelectuales que eameban el pensamiento y que
entendian son oficio como una compleja lucha por la conciencia de
si, es decir, una compleja lucha por la liberacidn de los prejuici-
08, de loe ndbitos, de la autoridad, de las creencias. El Del espi-

ritu _de las leyes era oora de sabios, de cientificos, de intelec-—

TOS lmaginariamente marginales & 18 eXiSTerncla que descriven, expl
can, enurlcian las ieyes uae ém;a, gue alcuvan su verdad linevivabree
Ei riidsoro ilustrado es menos amante de las verdades =un poco por-—
qgue scdmo conocerlias?, ¥y un mucho porque su inevitabilicaed Limita-
ria su libertad- que de la lipberacion de las creencias, de las

"verdades" de la autoridad o del h&biTtOe
2

Podemos entender las Certas Persas como el momento T'ilosordco =en

el sentido pmm historico de la filosofia de su época- de liontes-—
quieu. luchos autores han subrayado ya la "ironia' como c¢lemento
esencisl de las Cartas. Ciertamente, la ironia es la forma de
liberacidén de la conciencia respecto a la trascendencia: liberarse
de la verdad de los otros, de la virtud de los otros, del crden de
log otros, es decir, el origen de 1a.conciencia de sfo ¢Qué duda
cabe?. Las Cartas son une magistral forma de ejercer la filosoffa.
Pero nos quedariamos a medio camino si solo miramos las Cartas como
"desmitificacion" del orden civil en el que se alienen las concien-— o
cias: debemos mirarlas proyectadas hacia el futuro de Montesquieu,

hacia su Del espiritu de las leyes, pues la "ironia" tembien ex-

tiende hacia é1 - aunque se&a a su pesar- sus redes. Montesguieu,
el sabio, no puede liberarse de la ironfa que antes de ser sabio,
cugndo solo ers fildsofo, sembrd., Por eso, como hemos dicho, es

un fraude obviar 1la irreductibilidad de las Cartas Persa: gl Montesw




(iggitimamentg/
quieVconstruido por la Historia desde el Del espiritu de lag leyesSe.

5. Como hemos dicho, las Cartas Persag son una névela., Una novela

sin duda alguna filosdfica, pero ello no elimina el género de
’ . medio

expresiony que no es solo Hmmmm sino mensaje. Una novela en la

que mm se nos describe la situacifn en las primeras treinte cartas,

se monte la intrige en las ciento diez siguientes, se ofrece un

desenlace en una docena mé&s; una novela en la gue hay acciones se-

cundarias (LIII, IXIT, ILXX, LXXI), enexos (CXLII, CXLVI, CXXVess)

etc. Una novela con una a2ccidn principal en doble frente: en e}

Occidente, donde los ojcs sorprendidos de Usbek acaban por sonseguil

que los franceses se asombren de s{ mismos, y en Oriente, donde

el harem sirve de confrontocidn en el despertar de las concienciase
]

Usbek vive una doble accidn: su viaje por lo otro y su asistencia

a distancia a la destruccidén de lo suyo. Hay, pues, una novela en

las Cartas.

Y agui la accidn no es puro géneroc arbitrario de emisidn de un men=—
sajes es, como hemos dicho, mensaje. E1 objetivo de las Cartas pare-
ce ser la descripci'dn del proceso por el que la conciencia sale

de su "ecerteza tradicional" (equivalente a la "certeza sensible"
hegeliena) para iniciar el camino de la autoconciencia. El modo de
salir de ella ha de ser un desgarro, una escisidn: el orden civil
pasa a2 ger desorden, orden arbitrario, es decir, orden pu.sto por

el hébito. Pero, para dlegar a esa escisidn, & ese distanciamiento,
es precisa una especis de "lucha por el reconocimiento": el europeo
quiere conseguir que el persa comprenda su orden; el persa Se mmmmEN
sorprende desde el suyo... De la confrontzacidn de las dogéivilizam

ciones surgird un cierto escepticismo, 0 sea, la "tolerancia", Pero



la tolerancia expresa el reconocimiento de la igualdad de fundame-
mentos de las diversas civilizaciones, o sea, el reconocimiento

de la falta de fundamentos Ultimos de todas ellas. Ehrard ha sefiae

lado con razdn que "La buena nuevae gue aportafon las Cartas Persas

& los lectores europeos de 1721 fue la de la universal facticidad",
Es una manera inteligente de decirloe. Piloséficamente podria tradu-

cirse: la buens nueve fue la de la arbitrariedad universal.

Y dejemos bien elaro que llontesquieu en las Cartas no:pretende®

darnos la respuesta al "por qué", Solo pretende que las conciencias -
inicial

se hazgan las pregunta "por qué", Is, pues, el momento de la autocor
ciencia. Que despues se caminara hacia el 8saber absoluto", que

Montesquieu acabara ofreciendo las leyes del mundo civil, solo
indica que de 1a filosofia se deslizd a la sabiduria. Pero upa

vez el espiritu se ha negado a si mimmo como certeza inmediata,

une vez no Se reconoce en el orden civil, en la obra del espiritu,

en le certeza que so_o subsiste por la fuerza de la autoridadese

se estd en la filosoffa. Los pasos siguientes no nos afectan aquie.

6. Ciertamente, las Cartas Persas son susceptibles de lecturas muy

diversas, como es pripio de un texto literario. La més tradicional
de toda s seria la lectura morale. Favorece esta tendencia la exis=-
tencia @dm en la época de las '"cartas" como género literario mora-

1lizador. Las Cartas inglesas de Voltaite , las Cartas perunes de

Mme. de Graffigny, les Cartas turcas de Sainte-Fax, las Cartas mo®

rruecss de Cadalso, ctcey, abestoguan esta modalidad. Todas ellas
coinciden en ser un repaso censor y moralista de las costumbres
del pais del autor, valordndolas desde el teldn de fondo de mm las

de otro pnais, frecuentemente exdtico . Bas Cartas persas de nuestro

autor responden, sin duda, a esta modalidads La carta L muentre



importante ,
con evidencia que un tema de preocupacion mm en las mismas es si

la felicidad se¢ consizue por el plecer de los sentidos p por las
préctica de la virtud. La fébula de los Trogloditas ejemplifica y
deja ver la respuesta de Montesquieu: la virtud como adecuacidn

entre la voluntad y lg acciodn.

No faltan las reflexiones politicas, sobre la libertad, sobre la
forma del gobierno... Incluso puede hacerse una lectura enfocada en
e te sentido: Usbek como hombre contradictorio, tirano en Ispahan
y fildésofo en Paris, cjemplificando tal vez la paradpje de tantos
intelectuales ilustrados... Tampoco podemos olvidar que, al final,
Usbek ausiste a distancia al derrumbamiento d» su autoridad. El li=-
bertinaje, la licencia morsl, la conversidn ie la mujer en puro
objeto, es la otra carz del despotismo: el libertino, como el’déspo-;_
ta, se libera a si mismo sometiendo a 1los otros. Pero la "tirania E
del placer", como la "tirania del poder", tiene su limite: ambas ai

provocan la revuelta, ambas empujan a su negacidne

Lecturas morales, lectura® politicas... No obstante, preferimos
acentuar la lectura filosdéfica que hemos sefizlado: las Cartas como
escenografis del momento @m inicial de la autoconciencia, surgiendo
del desmoronamiento de la "certeza tradicional', distencidéndose de
la evidencia arreflexiva. Y no es sorprendente que ese momento se
sscenografie como contraposicidn de dos civilizaciones, de dos
conciencias igualmente ciertas, o sea, cerradas en si micmas, opacas,f
entre si, ¥l esfuerzo por hacerse transparentes la una & la otra
lleva consigo la negacidn de una y otras su liberacidn , el comien-

zo de su ser pars si.

Claro que en las Cartas encontramos contenidos docrinales positi=



vos, como sobre los legisladores ik, el Parlamento, el sucicidio,
el celibato, etc. Pero ver en las Cartas solo eso, s0lo un conjunto
de critices morales y moliticas, un inventario de censuras de las
coctunbres, y en positivo o en hueco una sociedad alternative, razo-
neble y tolerante, equivale a foner las Cartas de Montesquieu al
mismo nivel que las de Voltaire, equivale a leerlas desde la doctri
na posteriore Equivale, en fin, a peorderse lo gque hay en ellas de

corrosivo, de ingquietante, de fuerza negadora.

7. Y es esa fuerza negadora la que verfan en ellas los fildsofos,
quienes, en cambio, verian con cierto recelo =-que no elimina el re-
conocimiento al talento del maestro y a la grandeza de la obra- la

(«
doctrina de Del cepiritu de las leyes. Althusser ha seilalado que

la "divisidn de pederes', centro de su doctrina politica, no expre-
saba tanto la modernidad cuanto la forma moderna de reproducirse

lo feudale. Pero mucho antes que é1 los ilustrados habien advertido
este rasgo. Helvétius, unido a Montesquieu por amistad familiar y
por admiracidn literaria, supo escuchar en concreto la doctrina

decl Del espiritu de las leycse. Cuando Montesguieu le envié un manus—

crito para que lo leyera, tras hacerlo varias veces, no pudo ocultar
su decavenencia. Tal vez demasiado frio, tal vez excesivamente con-
tenporeizador, tal vez harto comprensivo con todo y con todos:
"Pratais los prejuicios como un joven que acaba de entrar
en el gran mundo trate a las mujeres maduras que @un &li-

mentan pretensiones, entre las cuales se esfuerza en ser

cortés y educado"

-

Demasisdas condescenden g8 hexis los curegs, hacia los Jjueccese, ha=~
cis los aristderatas. No le satisfacfa a Helvétius squella reten—

.
2

sidn de descripei'on objetiva, de verdad, de¢ ecuanimikdad, de com-

2



prengidn. gicaso el progreso es fruto de la verdad?. ¢No necesita
dsta de la pasidn pere abrirse paso?. (Comprender no ¢s perdonar?.
ILxplicarlo todo como orden neceserio, como manifestacidn inevitable
de las leyes, no es legitimar lo existente?. El objetivismo cienti-
cista, la neutralidad tedrica, le parecia conscrvador. Y, gcdémo lo
elizdo de la injusticia y le gratuidad podie ser verdadero?, Helvé-
tiue tiene una visidn més simple del orden civil, pero mds eficien—

te pura la toma de posicidn comprometidas

"La mited de las naciones se enriquecen de la miserie de

las otras; la nobleza insolente intriga y el monarca al que
halegan es oprimido por elles misma. isn pensada, la his-
tortha nos ofrece una leceidn perpetus: un rey se dogfa de
Srdenes intermedios, y éstos bien prorto som sus amos y® kas
tirenosde su pueblo. (Por qué habien (e contener al despotis-
§0?. Solo amen la anrquia pars ellos y solo son celosos de
sus privileglos, siempre opuestos al derecho natural de gque-

llos a quienes opirimen',

-

51 el control del sobersno es una idea meoderna ¥ progresista, el
consrol por los "Srdener intcrpedios".de Montesquieu era de una en-
cantadora ingenuidad. Como decia Helvétilus:

"Nuestros curas son demasiado fandticos y nuestroé

nobles demasiado ignorantes para devenir cludadanos

¥y percibir las ventajas que obstendrfan de serlo, de

formar una nacion'.

Helvétius no pasaria = la Historils como un tedrico y eanslista de
los politico: su simplicidad y su apasionamiento, su compromiso mi-

litante, sirvieron para descalificarlo, sunque tal vez celd mds

(



(2

- . ' . - .
hondo que nadie en el "espiritu" de su época. Bra demasiado in-

genuo, demasiado f£ildésofo. Eso le permitfa intuir:

"Lo que los gobiernos antiguos consésudan por la
guerra, nuestros modernos lo obstiencn con ms:

scgupidad por el fisco"

Le pemmit{a la crftica, la liberacidn del conzamiento, la denuncia
de la injusticia y la toma de posicidn. Monitersgulem parecia haber
anulado su sentido de rebelidn, bajo las exigencias de un discmrso
excesivamente cienticista. Y no han faltado, desde entonces & aqui,
quiencs malignemente han visto en ello el condicionamiento de clase

del bardin de Le Bréde.

Ciertamente, un hombre satisfecho no es unz buena plataformsa pars
la rebelidn, Pero seris injusto no reconocer, a pesar de t0d0, los 3

aspectos profresivos de su explicacidn del orden civil. Xn su Del
apir

(D

iritu de las leyes hay, sin duda, rebelidn y criitica, por deba- .

1

jo de su tono sereno y de su ecuanimidade. ln ella hay une dura y
definitiva critica a un poderoso mmmmm rivel de la conciesncias el
providencialismo. Hay revolucidn, aungue seca tedrica. La otra, la

olftica y la filoséfica, parecen cstar ausentes. Pero ectdn en la

o}

(@]

artary que sirven de conltrapeso y ayudan & configurar .une "persona=.

je" tal vez menos cldsico y majestuoso, pero mas vivo y de s tiem=
POe
Jolle Bermudo

Barcelons, V/85,

/2
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